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(Mater Populi fidelis) Matka wiernego Ludu[2] jest otaczana mitoscig i podziwem przez
chrzescijan, poniewaz skoro faska upodabnia nas do Chrystusa, a Maryja jest znamienitym
wyrazem dziatania, poprzez ktére On przemienia nasze cztowieczenstwo, jest Ona réwniez
kobiecym wyrazem wszystkiego tego, co taska Chrystusa moze uczyni¢ w cztowieku. W obliczu
tego piekna, wielu wiernych poruszonych mitoscig, zawsze starato sie odnosi¢ do Matki
najpiekniejszymi stowami i wychwalato szczegdlne miejsce, jakie zajmuje Ona wraz z Chrystusem.
Ostatnio ta Dykasteria opublikowata Normy postepowania w rozeznawaniu domniemanych
zjawisk nadprzyrodzonych[3]. Czesto w zwigzku z tymi zjawiskami stosuje sie okreslone tytuty[4] i
wyrazenia odnoszgce sie do Maryi Dziewicy. Tytuty te, z ktérych niektdre wystepowaty juz u
Ojcoéw Kosciota, nie zawsze sg uzywane precyzyjnie; czasami zmienia sie ich znaczenie lub sg one
btednie interpretowane. Poza problemami terminologicznymi niektére tytuty stwarzajg powazne
trudnosci pod wzgledem tresci, poniewaz czesto wynika z nich btedne rozumienie postaci Maryi,
co ma powazne konsekwencje na poziomie chrystologicznym[5], eklezjologicznym[6] i
antropologicznym(7].

W interpretacji tych tytutéw, odnoszacych sie do Dziewicy Maryi, chodzi o to, jak rozumiec
zwigzek Maryi z dzietem odkupienia Chrystusa, a mianowicie: ,Jaki jest sens tej niezwyktej
wspotpracy Maryi z planem zbawienia?”[8]. Niniejszy dokument, nie majgc na celu wyczerpania
tematu ani dogtebnej formy jego przedstawienia, pragnie zachowaé niezbedng réwnowage,
ktora w ramach tajemnic chrzescijanskich musi istnie¢ miedzy jedynym posrednictwem Chrystusa
a wspotpracg Maryi w dziele zbawienia, a takze pokaza¢, jak wyraza sie ona w réznych tytutach
maryjnych.

Wspotpraca Maryi w dziele zbawienia

4.

Tradycyjnie wspoétpraca Maryi w dziele zbawienia byta rozpatrywana z dwojakiej perspektywy:
zaréwno z punktu widzenia Jej udziatu w obiektywnym odkupieniu, dokonanym przez Chrystusa
w Jego zyciu, a zwtaszcza w Jego Zmartwychwstaniu, jak i z punktu widzenia wptywu, jaki Maryja
obecnie wywiera na odkupionych. W rzeczywistosci perspektywy te sg ze sobg powigzane i nie
mozna ich rozpatrywaé w oderwaniu od siebie.

Udziat Maryi w zbawczym dziele Chrystusa potwierdza Pismo Swiete, ktére przedstawia
wydarzenie zbawcze dokonane w Jezusie Chrystusie jako obietnice zapowiedziang w pismach
Starego Testamentu i jako spetnienie w Nowym Testamencie. Tak wiec juz w Rdz 3, 15 mozna
dostrzec Maryje, poniewaz jest Ona Niewiastg, ktdra uczestniczy w ostatecznym zwyciestwie nad
wezem. Dlatego nie dziwi, ze Jezus zwraca sie do Maryi na Kalwarii przy pomocy stowa
»Niewiasto” (J 19, 26). Rowniez w Kanie Galilejskiej Jezus mdwi: ,,Niewiasto” (J 2, 4), odnoszac sie
do Maryi i Jej roli wraz z Nim w ,,godzinie” krzyza.

W owej ,godzinie” ujawnia sie wspodtpraca Maryi, ktéra ponownie wypowiada ,tak” ze
Zwiastowania, a w tej Swietej chwili Ewangelia przechodzi od umieszczenia w ustach Jezusa
stowa ,Niewiasta” (J 19, 26) do przedstawienia Maryi jako ,Matki” (J 19, 27). Kiedy Ewangelia
wyjasnia, ze w odpowiedzi uczen — ktéry reprezentuje nas wszystkich — przyjat Jg, uzywa
czasownika (lambano), ktdry w Ewangelii nabiera znaczenia ,,przyjecia” przez wiare (por.J 1, 11-
12; 5, 43 i 13, 20). Jest to ten sam czasownik, ktérego w czwartej Ewangelii uzywa sie, aby
powiedzieé, ze Swiattoéé przyszta do swoich, a swoi jej nie ,przyjeli” (J 1, 11). Oznacza to, ze
uczen, ktéry zajmowat nasze miejsce obok Maryi, przyjat Jg jako Matke w wierze. Dopiero po
powierzeniu Maryi jako Matki Jezus uznat, ze , wszystko sie wypetnito” (J 19, 28). To uroczyste
nawigzanie do wypetnienia uniemozliwia powierzchowng interpretacje tego wydarzenia.
Macierzyistwo Maryi wobec nas jest cze$cig wypetnienia boskiego planu, ktéry realizuje sie wraz
z Paschg Chrystusa. W podobny sposdb Apokalipsa przedstawia ,Niewiaste” (Ap 12, 1) jako
matke Mesjasza (por. Ap 12, 5) i matke ,reszty jej potomstwa” (Ap 12, 17).

Warto przypomnie¢, ze mozna uwazaé¢ Maryje z Nazaretu za ,uprzywilejowanego swiadka”[9]
wydarzen z dziecinstwa Jezusa[10], ktore ukazujg Ewangelie (por. tk 1-2; Mt 1-2). W prologu
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swojej Ewangelii tukasz informuje czytelnikéw: ,Wielu juz starato sie utozy¢ opowiadanie o
zdarzeniach, ktore sie dokonaty posrdd nas, tak jak nam je przekazali ci, ktérzy od poczatku byli
Swiadkami i stugami”, on réwniez postanowit ,,zbadaé¢ doktadnie wszystko od pierwszych chwil”
(tkk 1, 1-3). Wsrdéd tych naocznych swiadkéw wyrdznia sie Maryja, bezposrednia bohaterka
poczecia, narodzin i dziecinstwa Pana Jezusa. To samo mozna powiedzie¢ o opisach meki, kiedy
obok krzyza Jezusowego ,stata Jego Matka” (J 19, 25), oraz w oczekiwaniu na Zestanie Ducha
Swietego, kiedy apostotowie ,trwali jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, z Maryja,
Matka Jezusa” (Dz 1, 14).

W Ewangelii tukasza Maryja jest nowg Codrka Syjonu, ktdra przyjmuje i przekazuje radosc
zbawienia. tukasz gromadzi prorocze obietnice zapowiadajgce mesjanskg radosé (por. So 3, 14-
17; Za 9, 9). W Niej spetniajg sie obietnice, ktdre sprawity, ze Jan Chrzciciel poruszyt sie z radosci
(por. tk 1, 41). Elzbieta uznaje sie za niegodng nawiedzenia Maryi: , A skadze mi to, ze Matka
mojego Pana przychodzi do mnie?” (tk 1, 43). Elzbieta nie moéwi: ,Kimze ja jestem, ze Pan
przychodzi do mnie?”. Odnosi sie bezposrednio do Matki, dlatego mozemy dostrzec
nierozerwalny zwigzek miedzy postaniem Chrystusa a postaniem Maryi. Elzbieta przemawia
przepetniona Duchem (por. tk 1, 41) w taki sposdb, ze jej postawa wobec Maryi jawi sie jako
wzor wiary. Pod wptywem Ducha wypowiada nastepujgce stowa: ,Btogostawiona jestes miedzy
niewiastami i btogostawiony jest owoc Twojego tona!” (tk 1, 42). Zaskakujacy jest fakt, ze pod
wptywem Ducha Swietego nie wystarcza jej nazwanie Jezusa ,btogostawionym”, ale nazywa
,btogostawiong” rowniez Jego Matke. W chwili mesjaniskiej radosci kontempluje Ich gteboko
zjednoczonych. Maryja jawi sie tu jako Ta, ktéra jest ,btogostawiona” par excellence:
»Btogostawiona jestes, ktoras uwierzyta” (tk 1, 45); ,raduje sie duch méj” (tk 1, 47); ,Btogostawic
mnie beda odtad wszystkie pokolenia” (tk 1, 48). Ma to jeszcze wieksze znaczenie, jesli
zauwazymy, ze w Ewangelii tukasza to szczescie nie jawi sie jako stan duszy, ale jako spetnienie
mesjanskich obietnic w maluczkich (por. tk 6, 20-22), ktérzy otrzymuja wielkg nagrode w niebie
(por. tk 6, 23).

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa Ojcowie Kosciota interesowali sie przede wszystkim
boskim macierzynstwem Maryi (Theotdkos), Jej wiecznym dziewictwem (Aeiparthenos),
doskonatg swietoscig, wolnoscig od grzechu przez cate zycie (Panagia) oraz Jej rolg jako Nowej
Ewy[11], skupiajagc w tajemnicy Wocielenia refleksje nad udziatem Maryi w Odkupieniu
dokonanym przez Chrystusa. ,Tak” Maryi, wypowiedziane w odpowiedzi na pozdrowienie
Archaniota Gabriela, aby Stowo Boze stato sie ciatem w Jej tonie (por. tk 1, 26-37), daje
cztowiekowi mozliwos¢ przebdstwienia. Dlatego $w. Augustyn nazywa Maryje Dziewice
»wWspoétpracownicg” w Odkupieniu, podkreslajagc zaréwno dziatanie Maryi zjednoczonej z
Chrystusem, jak i Jej podporzgdkowanie Jemu, poniewaz Maryja wspotpracuje z Chrystusem, aby
sie rodzili ,,wierni w Kosciele”[12] i dlatego mozemy Jg nazwac¢ Matkg wiernego Ludu.

W pierwszym tysigcleciu refleksja dotyczgca Maryi Dziewicy w Kosciele odnosita sie do liturgii.
Ogromna i bogata rdéznorodnos¢ tradycji liturgicznych chrzescijariskiego Wschodu stanowita
wierne odzwierciedlenie Pisma Swietego, Soboréw i Ojcéw Kosciota. Lex orandi, ktdre stato sie
lex credendi, ksztattuje mariologie wschodnig, poczawszy od hymnografii, az po ikonografie i
poboznos¢ ludowg[13]. Na przyktad, od V w. na Wschodzie ustanowiono swieta maryjne, ktére
nastepnie, w VIl w., przeniosty sie na Zachdd. Udziat Matki Bozej w dziele zbawienia upamietnia
sie nie tylko w anaforach i liturgiach eucharystycznych Kosciotéw wschodnich, ale przede
wszystkim w tekstach hymnograficznych uzywanych w kanonicznej Liturgii godzin, obecnej w
réznych tradycjach liturgicznych chrzescijariskiego Wschodu. W hymnografii obfitujg kompozycje
z alegoriami biblijnymi poswiecone Maryi[14], w ktérych wzywa sie posrednictwa Matki Bozej, co
pozwoli na pogtebienie fundamentalnej tajemnicy Wcielenia i jego znaczenia w perspektywie
Odkupienia w Chrystusie, jezykiem petnym poetyckiej symboliki, zdolnym wyrazi¢ zdumienie i
zachwyt tych, ktérzy bedac z tego samego rodu, co Maryja, kontemplujg cuda, jakie
Wszechmogacy w Niej uczynit[15].
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Nauczanie pierwszych Soboréw powszechnych zaczyna wytycza¢ dogmat o Maryi, Matce Bozej,
ogtoszony nastepnie w formie dogmatu z Efezu. Chrzescijanski Wschéd zawsze podtrzymywat
doktrynalnie dogmaty okre$lone przez te pierwsze Sobory, przynajmniej w tych Kosciotach, ktore
przyjety Sobory: Efeski i Chalcedonski. Jednoczesnie przyjat do swoich tradycji liturgicznych,
hymnograficznych i ikonograficznych popularne opowiesci i legendy maryjne dotyczace
dziecinstwa i $mierci Jezusa. Majg one na celu karmienie poboznosci Ludu Bozego, wyrazajac
liryczno$¢ obrazow poetyckich, ktérych jedynym celem jest wywotanie zadziwienia. Ten kult
Matki Bozej przejawia sie rowniez w ikonografii, ktéra dostarcza wizualnego obrazu Maryi i Stowa
Wcielonego. Znaczace jest to, ze tradycyjne ikonografie tych Kosciotow, zwigzane z Soborami w
Efezie i Chalcedonie, przedstawiajg Maryje gtdwnie jako Theotdkos[16], i zostaty stworzone, aby
kontemplowa¢ w Niej Dziewice-Matke, ktdra przedstawia swiatu i obejmuje swojego Syna,
Dziecigtko Jezus, wstawiajgc sie przed Nim za ludzkoscig. W ten sposéb wschodnia ikonografia
maryjna jako kerygma i wizualna pamiec teologii pierwszych Soboréw i swietych Ojcéw chce byé
wizualnym ttumaczeniem konkretnych tytutdw nadawanych Dziewicy[17]. Z tego powodu ikony
nalezy ,czyta¢” z uwzglednieniem liturgii i hymndéw. Maryja nie jest przedmiotem kultu
umieszczanym obok Chrystusa, ale poprzez Wcielenie wpisuje sie w tajemnice Chrystusa[18].
Ona jest ikong, w ktdrej czczony jest sam Chrystus. Ona jest Theotdkos — Dziewicg Matka, ktéra
przedstawia swojego Syna Jezusa, Chrystusa, a jednoczes$nie jest Hodegetrig, ktéra wskazuje reka
jedyng droge, jaka jest Chrystus.

Poczgwszy od XIl w. teologia zachodnia[19] zwraca uwage na zwigzek, jaki faczy Dziewice Maryje
z tajemnicg krwawego Odkupienia na Kalwarii i wigze proroctwo Symeona z krzyzem Chrystusa.
Obecnos¢ Maryi u stop krzyza jest rozumiana jako znak chrzescijanskiej sity, petnej
macierzynskiej mitoéci. Sw. Bernard w komentarzu do Ofiarowania Jezusa w $wigtyni méwi o
wspotpracy Matki Bozej w ofierze odkupienczej[20]. Arnold, przyjaciel sw. Bernarda i opat
benedyktyniski z Bonneval (t po 1159), jako pierwszy rozwaza wspétudziat Maryi w ofierze
Kalwarii, wraz z Jej Synem Jezusem Chrystusem[21].

. Wspotpraca Matki z Synem w dziele zbawienia zostato ukazane przez Magisterium Kosciota[22].

Jak stwierdza Sobor Watykanski II: ,,Stusznie wiec sgdzg Swieci Ojcowie, ze Maryja nie zostafa
tylko biernie uzyta przez Boga, lecz wolng wiarg i postuszenstwem wspdtpracowata w dziele
ludzkiego zbawienia”[23]. To zjednoczenie Maryi Dziewicy obecne jest zaréwno w ziemskim zyciu
Jezusa Chrystusa (poczecie, narodzenie, Smier¢ i zmartwychwstanie), jak i w czasie KoSciota.
Dogmat o Niepokalanym Poczeciu uwydatnia prymat i wyjatkowos¢ Chrystusa w dziele
Odkupienia, poniewaz Ta, ktéra jest pierwszg z odkupionych, réwniez zostata odkupiona przez
Chrystusa i przemieniona przez Ducha, zanim mogta podjac¢ jakiekolwiek osobiste dziatanie[24].
W tym szczegdlnym stanie ,pierwszej odkupionej” przez Chrystusa i ,pierwszej przemienionej”
przez Ducha Swietego, Maryja moze wspdtdziata¢ z Chrystusem i Duchem w sposéb glebszy i
petniejszy, stajac sie prototypem[25], wzorem i przyktadem tego, co Bdg pragnie urzeczywistnié
w kazdej osobie odkupionej[26].

Wspédtpraca Maryi w dziele zbawienia ma strukture trynitarna, gdyz jest owocem inicjatywy Ojca,
ktory wejrzat na unizenie swojej stuzebnicy (por. tk 1, 48); wyptywa z kenosis Syna, ktory unizyt
samego siebie, przyjawszy postac Stugi (por. Flp 2, 7-8), i jest skutkiem taski Ducha Swietego (por.
tk 1, 28.30), ktory uksztattowat serce miodej kobiety z Nazaretu tak, zeby odpowiedziata
zaréwno podczas Zwiastowania, jak i przez cate swoje zycie w komunii z Synem. Sw. Pawet VI
nauczat: ,W Maryi Pannie wszystko odnosi sie do Chrystusa i od Niego zalezy: mianowicie ze
wzgledu na Niego Bdg Ojciec od wiekdéw wybrat Jg na Matke pod kazdym wzgledem swietg, a
Duch Swiety przyozdobit darami, jakich nikomu innemu nie udzielit”[27]. ,Tak” Maryi nie jest
zwyktym warunkiem wstepnym czego$, co mogtoby sie dokonac¢ bez Jej zgody i wspdtpracy. Jej
macierzynstwo nie jest po prostu biologiczne i bierne[28], ale jest macierzyistwem ,w petni
czynnym”[29], ktére jednoczy sie z misterium zbawczym Chrystusa jako narzedzie umitowane
przez Ojca w Jego planie zbawienia. Ona ,jest gwarancja, ze On, jako «zrodzony z Niewiasty» (Ga
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4, 4), jest prawdziwie cztowiekiem, a zarazem — od czasu ogtoszenia dogmatu nicejskiego — Ona
jest Theotdkos, czyli Ta, ktéra rodzi Boga”[30].

Tytuly odnoszace sie do wspétpracy Maryi w dziele zbawienia

16.

Sposréd tytutéw, pod ktorymi wzywano Maryje (Matka Mitosierdzia, Nadzieja ubogich,
Wspomozenie wiernych, Pomocnica, Oredowniczka itd.), niektére odnosza sie w wiekszym
stopniu do Jej wspdtpracy w dziele odkupiericzym Chrystusa, jak na przyktad: Wspdétodkupicielka i
Posredniczka.

Wspotodkupicielka

17.

18.

19.

20.

Tytut Wspdtodkupicielka pojawia sie w XV w. jako korekta wezwania Odkupicielka (bedacego
skrétem od ,,Matka Odkupiciela”), ktére nadawano Maryi od X w. Sw. Bernard przypisuje Maryi
role u stép krzyza, ktéra data poczatek tytutowi Wspdtodkupicielka; tytut ten po raz pierwszy
pojawia sie w anonimowym hymnie z XV w. w Salzburgu[31]. Cho¢ okreslenie Odkupicielka
utrzymato sie w XVI i XVII w., catkowicie zanikto w XVIII w., ustepujac miejsca Wspodtodkupicielce.
Teologiczne badania nad wspdtpracg Maryi w dziele Odkupienia, prowadzone w pierwszej
potowie XX w., doprowadzity do pogtebionego rozumienia tytutu Wspétodkupicielka[32].
Niektérzy Papieze uzywali tego tytutu, nie podejmujac jego wyjasnienia[33]. Zazwyczaj
przedstawiali go na dwa sposoby: w odniesieniu do Bozego macierzynistwa, jako ze Maryja — jako
Matka — umozliwita dokonanie odkupienia przez Chrystusa[34]; oraz w odniesieniu do Jej
zjednoczenia z Chrystusem pod krzyzem odkupienia[35]. Sobdér Watykanski Il ze wzgledéw
doktrynalnych, duszpasterskich i ekumenicznych unikat uzycia tytutu Wspétodkupicielki. Sw. Jan
Pawet Il postuzyt sie nim przynajmniej siedmiokrotnie, tgczgc go przede wszystkim z wartoscia
zbawczg naszego cierpienia, ofiarowanego razem z cierpieniem Chrystusa, do ktérego w sposdb
szczegblny dotacza sie Maryja, zwtaszcza pod krzyzem[36].

Podczas posiedzenia zwyczajnego Feria IV 21 lutego 1996 r., prefekt dwczesnej Kongregacji Nauki
Wiary, Kardynat Joseph Ratzinger, zapytany, czy mozna przyjac prosbe ruchu Vox Populi Mariae
Mediatrici o ogtoszenie dogmatu o Maryi jako Wspdtodkupicielce lub Posredniczce wszystkich
task, odpowiedziat w swoim osobistym stanowisku (votum): ,Negative. Doktadne znaczenie tych
tytutdw nie jest jasne, a zawarta w nich doktryna nie jest jeszcze dojrzata. Doktryna ogtoszona
jako de fide divina nalezy do depositum fidei, czyli do Objawienia Bozego przekazanego w Pismie
Swietym i Tradycji Apostolskiej. Nadal nie wida¢ wyraznie, w jaki sposéb doktryna wyrazona w
tych tytutach jest obecna w Pismie i Tradycji Apostolskiej”[37]. Nastepnie, w 2002 r., publicznie
wyrazit swodj sprzeciw wobec uzywania tego tytutu: ,(...) formuta «Wspdtodkupicielka» mocno
odbiega od jezyka Biblii i Ojcéw Kosciota, przez co rodzi nieporozumienia. (...) wszystko pochodzi
od Niego, jak czytamy zwtaszcza w Liscie do Efezjan i Liscie do Kolosan; rowniez Maryja wiasnie
Chrystusowi zawdziecza wszystko, czym jest. Wyrazenie «Wspodtodkupicielka» przestonitoby to
zrodto”. Kardynat Ratzinger nie zaprzeczat, ze w propozycji uzycia tego tytutu kryjg sie dobre
intencje i cenne aspekty, jednak uwazat, ze jest to , btedna terminologia”[38].

Tenze Kardynat przywotywat Listy do Efezjan i do Kolosan, w ktérych zastosowane stownictwo i
teologiczna dynamika hymndw ukazujg wytacznos$é centralnej roli odkupienczej oraz pierwotnosé
wcielonego Syna w sposdb wykluczajgcy mozliwos¢ dodania jakiegokolwiek innego
posrednictwa, jako ze ,wszelkie btogostawienstwo duchowe” zostato nam dane ,w Chrystusie”
(Ef 1, 3), poniewaz w Nim zostaliSmy przybrani za synéw (por. Ef 1, 5), w Nim zostalismy
obdarzeni taska (por. Ef 1, 6), ,w Nim mamy odkupienie przez Jego krew” (Ef 1, 7), a On ,na nas
wylat” (Ef 1, 8) swojg taske. W Nim ,dostgpiliémy udziatu” (Ef 1, 11) i zostaliSmy z goéry
przeznaczeni. Bég chciat réwniez, aby w Nim ,zamieszkata cata Petnia” (Kol 1, 19) i aby ,przez
Niego znéw pojednac¢ wszystko ze sobg” (Kol 1, 20). Taka pochwata wyjgtkowego miejsca
Chrystusa, przy rozwazaniu jakiejkolwiek formy mozliwego wspodtpracy w dziele Odkupienia,
zacheca zaréwno do umiejscowienia kazdej stworzonej istoty w roli receptywnej, jak i do
religijnej oraz roztropnej ostroznosci.
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Papiez Franciszek w co najmniej trzech wystgpieniach wyrazit jednoznacznie swojg negatywna
ocene stosowania tytutu Wspotodkupicielki, podkreslajgc, ze Maryja ,,nigdy nie chciata zatrzymac
dla siebie niczego z tego, co przynalezato Jej Synowi. Nigdy nie przedstawiata sie jako wspot-
odkupicielka, ale jako uczennica”[39]. Dzieto Odkupienia zostato dokonane w sposdb doskonaty i
nie wymaga zadnych uzupetnien. Dlatego ,Maryja nie chciata odebraé Jezusowi zadnego tytutu
(...). Nie prosita dla siebie o to, zeby by¢ niemal-odkupicielkg czy wspdétodkupicielkg — nie.
Odkupiciel jest tylko jeden i tego tytutu sie nie dubluje”[40]. Chrystus ,jest jedynym
Odkupicielem — nie istniejg wspoét-odkupiciele z Chrystusem”[41], poniewaz ,ofiara krzyza
ztozona z mitoscig i pokorg przyniosta nieskonczone wynagrodzenie nalezne za grzechy rodu
ludzkiego”[42]. Choé¢ mozemy przedtuzaé jej owoce w Swiecie (por. Kol 1, 24), to ani Koscidt, ani
Maryja nie mogg zastgpi¢ ani udoskonali¢ odkupienczego dzieta wcielonego Syna Bozego, ktére
jest doskonate i nie potrzebuje zadnych dodatkow.

Biorgc pod uwage koniecznos$é¢ wyjasnienia podporzadkowanej roli Maryi wobec Chrystusa w
dziele Odkupienia, uzywanie tytutu Wspodtodkupicielki dla okreslenia wspotpracy Maryi jest
zawsze niewfasciwe. Tytut ten grozi bowiem zaciemnieniem jedynego zbawczego posrednictwa
Chrystusa i moze w zwigzku z tym prowadzi¢ do zametu i zachwiania harmonii prawd wiary
chrzescijanskiej, poniewaz ,nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktéorym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). Gdy jakies$
wyrazenie wymaga licznych i nieustannych objasnien, by nie zostato btednie zrozumiane, nie
stuzy wierze Ludu Bozego i staje sie niestosowne. W tym przypadku nie przyczynia sie to do
wywyzszenia Maryi jako pierwszej i najwazniejszej wspotpracowniczki dzieta Odkupienia i taski,
gdyz niebezpieczenstwo przestoniecia wytgcznej roli Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory stat sie
cztowiekiem dla naszego zbawienia i jako jedyny modgt ztozyé Ojcu ofiare o nieskonczonej
wartosci, nie stanowitoby prawdziwego zaszczytu dla Matki. W istocie — jako ,,Stuzebnica Parska”
(tk 1, 38) — wskazuje nam na Chrystusa i zacheca: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,
5).

Posredniczka

23.

24.

Pojecie , posrednictwa” jest stosowane w patrystyce wschodniej od VI w. W kolejnych stuleciach
Sw. Andrzej z Krety[43], sw. German z Konstantynopola[44] oraz sw. Jan Damascenski[45]
uzywali tego tytutu w réznych znaczeniach. Na Zachodzie, od XIl w., zaczeto go uzywac czesciej,
choé jako teza doktrynalna zostat utrwalony dopiero w XVII w. W 1921 r. Kardynat Mercier,
arcybiskup Malines, przy wspotpracy naukowej Katolickiego Uniwersytetu w Leuven oraz za
poparciem biskupow, duchowienstwa i ludu belgijskiego, zwrécit sie do Papieza Benedykta XV z
prosba o dogmatyczne zatwierdzenie powszechnego posrednictwa Maryi; Papiez jednak tego nie
dokonat. Zaaprobowat jedynie swieto z wiasnym formularzem mszalnym i brewiarzowym ku czci
Maryi Posredniczki[46]. Od tego czasu, az do 1950 r. prowadzono badania teologiczne nad tg
kwestig, ktore trwaty do fazy przygotowawczej do Soboru Watykanskiego Il. Jednak Sobdr nie
podjat sie dogmatycznego okreslenia tej kwestii[47], proponujac raczej szeroky synteze ,nauki
katolickiej na temat miejsca, jakie przystuguje Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciota” [48].
Wyrazenie biblijne, ktore odnosi sie do wytgcznego posrednictwa Chrystusa, jest jednoznaczne.
Chrystus jest jedynym Posrednikiem: ,Jeden jest Bdg, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a
ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktdry wydat siebie samego na okup za wszystkich” (1 Tm 2, 5-6).
Kosciét wyjasnia te wyjatkowag pozycje Chrystusa tym, ze — bedac wiecznym i nieskonczonym
Synem — zjednoczyt z sobg hipostatycznie ludzkg nature, ktdrg przyjat. Ta pozycja przystuguje
wyltgcznie Jego cztowieczenstwu, a wynikajagce z niej konsekwencje mozna odnosi¢ tylko do
Chrystusa. W tym Scisle okre$lonym sensie rola Wcielonego Stowa jest wytaczna i jedyna. Wobec
tej klarownosci objawionego Stowa konieczna jest szczegdlna ostrozno$¢ w stosowaniu
wzgledem Maryi tytutu Posredniczki. Odnos$nie do tendencji do rozszerzania zakresu wspétpracy
Maryi, odwotujgc sie do tego terminu, konieczne jest precyzyjne okreslenie zaréwno cennego
zakresu tej wspotpracy, jak i jej granic.



25.Z jednej strony nie mozemy nie zauwazyé, ze termin ,posrednictwo” jest czesto uzywany w
roznych dziedzinach Zzycia spotecznego, gdzie oznacza po prostu wspotprace, pomoc,
wstawiennictwo. W konsekwencji termin ten jest nieuchronnie stosowany wobec Maryi w
znaczeniu podporzadkowanym i w zaden sposéb nie ma na celu dodania skutecznosci ani mocy
jedynemu posrednictwu Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka.

26.Z drugiej strony, oczywiste jest, ze Maryja rzeczywiscie posredniczyta w umozliwieniu
prawdziwego Wcielenia Syna Bozego w nasze cztowieczenstwo, poniewaz Odkupiciel musiat byé
»Zrodzony z niewiasty” (Gal 4, 4). Opis Zwiastowania pokazuje, ze nie chodzito o posrednictwo
wytacznie biologiczne, poniewaz podkresla aktywng obecnos¢ Maryi, ktéra stawia pytania (por.
tk 1, 29.34) i zdecydowanie wyraza akceptacje przez swoje ,fiat” (tk 1, 38). Ta odpowiedz Maryi
otworzyta drzwi do Odkupienia, na ktdre czekata cata ludzkos¢ i ktdre z poetyckim dramatyzmem
opisali Swieci[49]. Rowniez podczas wesela w Kanie Galilejskiej Maryja petni role posredniczki,
przedstawiajgc Jezusowi potrzeby nowozencéw (por. J 2, 3) i proszac stugi, aby postepowali
zgodnie z Jego wskazéwkami (por. J 2, 5).

27. W dokumentach Soboru Watykanskiego Il termin posrednictwo odnosi sie przede wszystkim do
Chrystusa, a czasami takze do Maryi, choé¢ w sposéb wyraznie podporzgdkowany[50]. W istocie,
w odniesieniu do Niej uzyto innego terminu, ktéry skupiat sie na wspétpracy[51] tudziez na
macierzynskiej pomocy[52]. Nauczanie Soboru jasno formutuje perspektywe macierzynskiego
wstawiennictwa Maryi, uzywajgc takich wyrazen jak ,wielorakie wstawiennictwo” i
»macierzynska mito$¢”[53]. Te dwa aspekty razem tworzg specyfike wspdtpracy Maryi w dziele
Chrystusa za posrednictwem Ducha. W S$cistym znaczeniu nie mozemy moéwié o innym
posrednictwie taski niz posrednictwo wcielonego Syna Bozego[54]. Z tego powodu nalezy zawsze
przypomina¢ i nie pomija¢ chrzescijanskiego przekonania, ze ,nalezy bowiem wyznawac
stanowczo, jako niezmienng nauke wiary Kosciota, prawde o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym,
Panu i jedynym Zbawicielu, ktéry przez wydarzenie swojego wcielenia, $mierci i
zmartwychwstania doprowadzit do konca historie zbawienia, majagcg w Nim swojg petnie i
centrum”[55].

Maryja w jedynym posrednictwie Chrystusa

28. Jednoczesnie musimy pamietaé, ze wyjatkowos¢ posrednictwa Chrystusa ma charakter
»Wigczajacy”, to znaczy, ze Chrystus umozliwia rézne formy posrednictwa w realizacji swojego
zbawczego planu, poniewaz w komunii z Nim wszyscy mozemy by¢ w pewien sposéb
pomocnikami Boga, , posrednikami” jedni dla drugich (por. 1 Kor 3, 9). Wtasnie dlatego, ze
Chrystus posiada wtadze najwyzszg i nieskonczong, moze On uzdolni¢ swoich braci do
prawdziwej wspotpracy w realizacji Jego planéw. Sobdr Watykanski Il stwierdzit, ze ,jedyne
posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspotdziatanie,
pochodzgce z uczestnictwa w jednym zrddle”[56]. Z tego powodu ,nalezy dazy¢ do gtebszego
zrozumienia, na czym polega éw wspotudziat w posrednictwie, ktory wszakze musi by¢ zawsze
podporzgdkowany zasadzie jedynego posrednictwa Chrystusa”[57]. Pozostaje prawdg, ze Kosciot
przedtuza w czasie i wszedzie przekazuje efekty wielkanocnego wydarzenia Chrystusa[58] oraz ze
Maryja zajmuje wyjatkowe miejsce w sercu Matki-Kosciota[59].

29. Udziat Maryi w dziele Chrystusa staje sie oczywisty, jesli wychodzimy od przekonania, ze
zmartwychwstaty Pan wspiera, przemienia i uzdalnia wierzgcych do wspdtpracy z Nim w Jego
dziele. Nie dzieje sie tak z powodu jakiejkolwiek stabosci, niezdolnosci lub potrzeby samego
Chrystusa, lecz wtasnie dzieki Jego chwalebne]j potedze, ktéra potrafi wigczy¢ nas jako hojnych i
bezinteresownych wspoétpracownikéw Jego dzieta. Nalezy w tym wypadku podkreslié, ze gdy On
pozwala nam towarzyszy¢ Mu i — pod wptywem Jego faski — dawa¢ z siebie to, co najlepsze, w
ostatecznym rozrachunku wystawiane sg Jego moc i Jego mitosierdzie.

Owocni w Chrystusie uwielbionym

30. Szczegolnie wymowny jest nastepujacy fragment: ,,Kto we Mnie wierzy, bedzie takze dokonywat

tych dziet, ktérych Ja dokonuje, owszem, i wieksze od tych uczyni, bo Ja ide do Ojca” (J 14, 12).
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31.

32.

33.

Wierzacy, zjednoczeni z Chrystusem zmartwychwstatym, ktéry powrdcit na fono Ojca, moga
czynic dzieta przewyzszajgce cuda Jezusa ziemskiego — ale zawsze dzieki jednosci poprzez wiare z
Chrystusem uwielbionym. Przejawia sie to, na przyktad, w zdumiewajgcym rozprzestrzenianiu sie
pierwotnego Kosciota, poniewaz Zmartwychwstaty obdarzyt swdj Kosciot udziatem w tym swoim
dziele (por. Mk 16, 15). W ten sposdb Jego chwata nie zostata umniejszona, lecz objawita sie
jeszcze petniej — jako moc zdolna przemienia¢ wierzgcych i czynic¢ ich owocnymi razem z Nim.

W pismach Ojcow Kosciofa wizja ta znalazta szczegdlny wyraz w komentarzu do J 7, 37-39,
poniewaz niektdrzy interpretowali obietnice ,strumieni wody zywej” jako odnoszacg sie do
wierzacych. Oznacza to, ze sami wierzacy, przemienieni taskg Chrystusa, stajg sie zrodtami dla
innych. Orygenes wyjasniat, ze Pan wypetnia to, co zapowiedziat w 7, 38, poniewaz sprawia, ze z
nas wyptywajg strumienie wody: ,, dusza ludzka, bedgca obrazem Bozym, moze mieé¢ w sobie i
wywieé¢ z siebie studnie, Zrédfa i strumienie”[60]. Sw. Ambrozy zachecat, by pi¢ z otwartego
boku Chrystusa, ,,aby obfitowato w tobie Zrédto wody wytryskujgcej ku zyciu wiecznemu”[61].
Sw. Tomasz z Akwinu wyrazit to stwierdzeniem, ze jesli wierzacy ,$pieszy, by pomdc blizniemu i
przekazuje innym rézne dary taski, otrzymane od Boga — z jego wnetrza poptyng wody zywe”[62].
Jedli jest to prawda dla kazdego wierzacego, ktorego wspodtpraca z Chrystusem staje sie tym
bardziej owocna, im bardziej pozwala sie przemienic tasce, to tym bardziej nalezy to stwierdzié¢ o
Maryi — w sposob wyjatkowy i najwyzszy. Ona bowiem jest ,petna taski” (tk 1, 28), ktéra nie
stawiajgc przeszkdd dzietu Boga, powiedziata: ,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie
wedtug stowa twego” (tk 1, 38). Jest Matka, ktéra data Swiatu Dawce Odkupienia i taski, ktdra
wytrwata pod krzyzem (por. J 19, 25), cierpigc razem z Synem, ofiarowujac bél matczynego serca,
przeszytego mieczem (por. tk 2, 35). Pozostata zjednoczona z Chrystusem — od Wcielenia az po
krzyz i Zmartwychwstanie — w sposéb wyjatkowy i przewyzszajgcy to, co mogto sie wydarzy¢ w
zyciu jakiegokolwiek innego wierzgcego.

To wszystko stato sie nie dzieki Jej wtasnym zastugom, lecz dlatego, ze do Niej w petni —w sposéb
szczegblny i uprzedni — zostaly zastosowane zastugi Chrystusa ukrzyzowanego — dla chwaty
jedynego Pana i Zbawiciela[63]. Krotko mdéwigc, Maryja jest piesnig o skutecznosci taski Bozej,
tak ze jakiekolwiek uznanie Jej piekna natychmiast odsyta do uwielbienia Zrédta wszelkiego
dobra: Tréjcy Swietej. Nieporéwnywalna wielko$¢ Maryi polega na tym, co otrzymata, oraz na Jej
ufnej gotowosci, by dac¢ sie napetni¢ Duchem. Kiedy usitujemy przypisywaé Jej czynne funkcje,
rownolegte do funkcji Chrystusa, oddalamy sie od tej nieporownywalnej pieknosci, ktdra jest Jej
wiasciwa. Wyrazenie ,posrednictwo uczestniczgce” moze dobrze oddawaé precyzyjne i cenne
znaczenie miejsca Maryi, ale jesliby nie zostato witasciwie zrozumiane, mogtoby je tatwo
zaciemnié, a nawet mu zaprzeczy¢. Posrednictwo Chrystusa — ktére pod pewnymi wzgledami
moze by¢ ,wigczajgce” lub uczestniczace — pod innymi wzgledami jest wylaczne i
nieprzekazywalne.

Matka wierzacych

34.

35.

W przypadku Maryi posrednictwo to przybiera forme macierzynskg[64]— doktadnie tak, jak
postgpita w Kanie Galilejskiej[65], i jak zostato to potwierdzone pod krzyzem([66]. Papiez
Franciszek wyjasnit to w nastepujgcych stowach: ,,Ona jest Matka. A jest to tytut, ktory otrzymata
od Jezusa, witasnie tam, w momencie $mierci na krzyzu (por. J 19, 26-27). Twoje dzieci, Ty jestes$
Matka. (...) Przyjeta dar bycia Jego Matkg i obowigzek towarzyszenia nam jako Matka, bycia naszg
Matka”[67].

Tytut Matki ma swoje korzenie w Piémie Swietym i u Ojcdw Kosciota, zostat przedtozony przez
Magisterium, a jego tresc¢ byta stopniowo rozwijana — az do przedstawienia go podczas Soboru
Watykanskiego 11[68] oraz w wyrazeniu duchowe macierzynstwo w Encyklice Redemptoris
Mater[69]. To duchowe macierzynstwo Maryi wyptywa z jej fizycznego macierzynstwa wzgledem
Syna Bozego. Rodzac Chrystusa wedtug ciata, dzieki swojej wolnej i petnej wiary zgodzie na te
misje, Maryja Dziewica zrodzita w wierze wszystkich chrzescijan, ktérzy sg cztonkami mistycznego
ciata Chrystusa — innymi stowy, zrodzita catego Chrystusa, Gtowe i cztonki[70].
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36.

37.
38.

39.

40.

Udziat Maryi Dziewicy jako Matki w zyciu Syna — od Wocielenia az po krzyz i Zmartwychwstanie —
nadaje Jej wspodtdziataniu w dziele odkupienia Chrystusa charakter jedyny i wyjatkowy. Ma to
szczegblne znaczenie dla Kosciota, ,gdy rozwaza duchowe macierzyistwo Maryi, ktorym
obejmuje Ona wszystkie cztonki Ciata Mistycznego; w petnym ufnosci btaganiu, gdy doswiadcza
wstawiennictwa swej Oredowniczki i Wspomozycielki”[71]. Ten macierzynski wymiar okresla
relacje Maryi Dziewicy z Chrystusem i Jej wspdtprace we wszystkich momentach dzieta
zbawienia. W swojej misji Matki Maryja pozostaje w wyjgtkowej relacji zaréwno z Odkupicielem,
jak i z odkupionymi, do ktérych sama nalezy jako pierwsza. ,Maryja jest typos (wzorem) Kosciotfa
i nowego narodzenia, ktére w Niej sie dokonuje”, a jeszcze bardziej — jest symbolem i ,syntezg
samego Kosciofta”[72]. To macierzynstwo rodzi sie z catkowitego daru z siebie oraz z powofania
do stuzby tajemnicy[73]. W tym witasnie macierzynstwie Maryi zawiera sie w syntezie wszystko,
co mozemy powiedzie¢ o macierzynstwie wedtug taski oraz o aktualnym miejscu Maryi w
odniesieniu do catego Kosciota.

Duchowe macierzyinstwo Maryi ma pewne okreslone cechy charakterystyczne:

a) Ma ona swoje zrodto w tym, ze jest Matka Boga i rozszerza swoje macierzyfistwo na uczniéw
Chrystusa[74], a takze na wszystkich ludzi[75]. W tym znaczeniu wspétpraca Maryi ma charakter
wyjatkowy i rézni sie od wspdtdziatania ,innych istot stworzonych”[76]. Jej wstawiennictwo nie
ma charakteru posrednictwa kaptanskiego, takiego jak u Chrystusa, lecz wpisuje sie w porzadek i
analogie macierzyistwa[77]. Gdy wstawiennictwo Maryi zostaje ztgczone z Jego dzietem, dary,
ktore otrzymujemy od Pana, s3 nam przedstawione w swietle macierzyniskim, petnym czutosci i
bliskosci Matki[78], ktdrg Jezus chciat sie z nami podzieli¢ (por. J 19, 27).

b) Macierzynskie wspétdziatanie Maryi ma swoje zrédto w Chrystusie, a zatem ma charakter
uczestniczacy, to znaczy jest to ,wspodtdziatanie pochodzace z uczestnictwa w jednym
zrédle”[79], ktérym jest jedyne posrednictwo Chrystusa. Maryja wchodzi w catkowicie osobisty
sposdb w jedyne posrednictwo Chrystusa[80]. Jej macierzynska rola ,zadng miarg nie
przyémiewa ani nie umniejsza tego jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje Jego moc.
Caty bowiem zbawienny wptyw Btogostawionej Dziewicy na ludzi” wyptywa ,z nadmiaru zastug
Chrystusa, opiera sie na Jego posrednictwie, od tego posrednictwa catkowicie zalezy i z niego
czerpie catg swojg moc”[81]. W swoim macierzynstwie Maryja nie stanowi przeszkody miedzy
ludZzmi a Chrystusem; przeciwnie — Jej macierzynska rola jest nierozerwalnie zwigzana z rolg
Chrystusa i skierowana ku Niemu. Tak rozumiane macierzyfistwo Maryi nie ma na celu osfabienia
jedynej czci naleznej Chrystusowi, lecz raczej ja umacnia[82]. Nalezy zatem unikaé tytutdw i
wyrazen odnoszgcych sie do Maryi, ktére przedstawiajg Jg jako swego rodzaju ,piorunochron”
wobec sprawiedliwosci Pana, jak gdyby Maryja byfa konieczng alternatywa dla
niewystarczajacego mitosierdzia Boga. Sobdr Watykanski Il przypomniat, jaki powinien by¢ kult
oddawany Maryi: , kult skierowany ku chrystologicznemu centrum wiary chrzescijanskiej, tak ze
«gdy czci doznaje Matka, to i Syn (..) zostaje poznany, ukochany i wielbiony w sposéb
nalezyty»”[83]. Ostatecznie macierzynstwo Maryi jest podporzgdkowane[84] wyborowi, jakiego
dokonat Ojciec, dzietu Chrystusa i dziataniu Ducha Swietego.

c) Koscidt nie jest punktem odniesienia jedynie dla duchowego macierzynstwa Maryi: to witasnie
sakramentalny wymiar Kosciofa jest miejscem, w ktdrym stale wyraza sie Jej macierzynska
funkcja[85]. Maryja dziata z Kosciotem, w Kosciele i dla Kosciota. Jej macierzynstwo
urzeczywistnia sie w komunii koscielnej, a nie poza nig; Ona prowadzi Kosciét i towarzyszy mu.
Kosciét uczy sie od Maryi swego wiasnego macierzynstwa[86]: w przyjmowaniu Stowa Bozego,
ktére ewangelizuje, nawraca i gtosi Chrystusa; w darze zycia sakramentalnego — Chrztu i
Eucharystii oraz w wychowaniu i formacji matczynej, ktéra pomaga dzieciom Bozym rodzic¢ sie i
wzrastaé[87]. Mozna zatem powiedzie¢, ze ,ptodnos¢ Kosciofa jest tg samg ptodnoscig, co
ptodnosé Maryi, i urzeczywistnia sie w zyciu jego cztonkéw na tyle, na ile «w matych rzeczach»
przezywaja to, czego doswiadczyta Matka, to znaczy mitujg na wzér Jezusa”[88]. Maryja, jako
Matka — podobnie jak Kosciét — zywi nadzieje, ze Chrystus zostanie zrodzony w nas[89], a nie,
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zeby zajac¢ Jego miejsce. Dlatego, ,dzieki niewyczerpanemu zrédtu, ktdre tryska z otwartego boku
Chrystusa, Koscidt, Maryja i wszyscy wierzacy, na rdzne sposoby stajg sie kanatami wody zywe;.
W ten sposdb sam Chrystus objawia swojg chwate w naszej matosci”[90].

Wstawiennictwo

38.

39.

40.

41.

42.

Maryja jest zjednoczona z Chrystusem w wyjatkowy sposéb dzieki swojemu macierzyistwu i
temu, ze jest petna faski. Wskazuje na to pozdrowienie aniota (por. tk 1, 28), ktoéry uzywa
pewnego stowa (kecharitomené) — jedynego i wyjgtkowego w catej Biblii. Ona, ktéra przyjeta w
swoim tonie moc Ducha Swietego i zostata Matka Boga, staje sie dzieki temu samemu Duchowi
Matka Kosciota[91]. Dzieki temu szczegbélnemu potgczeniu macierzynistwa i taski, Jej modlitwa za
nas posiada wartos¢ i skutecznos¢, ktérych nie mozna pordwna¢ z zadnym innym
wstawiennictwem. Sw. Jan Pawet Il faczyt tytut Posredniczki z ta funkcjg macierzyiskiego
wstawiennictwa, poniewaz Ona ,staje «pomiedzy», czyli posredniczy, nie jako obca, lecz ze
stanowiska Matki, swiadoma, ze jako Matka moze — lub nawet wiecej: «ma prawo» — powiedzie¢
Synowi o potrzebach ludzi”[92].

Wiara katolicka z Pisma Swietego wyprowadza, ze ci, ktérzy przebywaja z Bogiem w niebie, moga
nadal dokonywac¢ podobnych aktéw mitosci, wstawiajac sie za nami i towarzyszac nam. Widzimy
na przykfad, ze aniotowie sg , duchami postanymi, aby stuzyé tym, ktérzy majg odziedziczy¢
zbawienie” (Hbr 1, 14). Méwi sie o misjach wykonywanych przez aniotéw (por. Tb 5, 4; 12, 12; Dz
12, 7-11; Ap 8, 3-5). Sg aniotowie, ktorzy pomagajg Jezusowi na pustyni, kiedy jest kuszony (por.
Mt 4, 11) i w chwilach meki (por. tk 22, 43). W psalmie otrzymujemy obietnice, ze Bég ,swoim
aniotom rozkazat w twej sprawie, aby cie strzegli na wszystkich twych drogach” (Ps 91, 11).
Teksty te ukazuja, ze niebo nie jest catkowicie oddzielone od ziemi. Otwiera to mozliwosé
otrzymania wstawiennictwa ze strony tych, ktérzy przebywajg w niebie. Ksiega Zachariasza
przedstawia aniota Bozego, ktory méwi: ,Panie Zastepdw, czy dtugo jeszcze nie przebaczysz
Jerozolimie i miastom Judy, na ktére gniewasz sie juz lat siedemdziesigt?” (Za 1, 12). Podobnie
Apokalipsa méwi o ,zabitych”, meczennikach w niebie, ktérzy wstawiajg sie za nami, proszac
Boga, aby dziatat na ziemi, wyzwalajgc nas od niesprawiedliwosci: ,Ujrzatem pod ottarzem dusze
zabitych dla Stowa Bozego i dla $wiadectwa, jakie mieli. | glosem donosnym tak zawotaty: «Jak
dtugo jeszcze, Wtadco Swiety i prawdziwy, nie bedziesz sgdzit i wymierzat za krew naszg kary tym,
co mieszkajg na ziemi?»” (Ap 6, 9-10). Juz w tradycji judeo-hellenistycznej istniato przekonanie,
ze sprawiedliwi po Smierci wstawiaja sie za ludem (por. 2 Mch 15, 12-14).

Maryja, ktéra w niebie mituje ,reszte swojego potomstwa” (Ap 12, 17), tak jak towarzyszyta
modlitwie apostotéw, gdy otrzymali Ducha Swietego (por. Dz 1, 14), tak i teraz nadal towarzyszy
naszym modlitwom swoim macierzynskim wstawiennictwem. W ten sposéb kontynuuje postawe
stuzby i wspétczucia, ktorg okazata podczas wesela w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 1-11) i nadal
zwraca sie do Jezusa, méwigc: ,Nie majg juz wina” (J 2, 3). W hymnie pochwalnym widzimy
Maryje jako niewiaste ze swojego ludu, ktdra chwali Boga, poniewaz ,,wywyzszyt pokornych, a
gtodnych napetnit dobrami” (tk 1, 52-53), poniewaz ,pomdgt lzraelowi, swojemu studze,
pamietajgc o swoim mitosierdziu, jak obiecat naszym ojcom” (tk 1, 54-55), i dostrzegamy jej
gotowosé, gdy bez wahania wyrusza, by pomdc swojej krewnej Elzbiecie (por. tk 1, 39-40).
Dlatego Lud Bozy poktada gtebokg ufnosé w jej wstawiennictwie.

Wsréd wybranych i uwielbionych razem z Chrystusem na pierwszym miejscu stoi Matka, dzieki
czemu mozemy stwierdzi¢, ze istnieje wyjatkowa wspodtpraca Maryi w dziele zbawczym, ktérego
Chrystus dokonuje w swoim Kosciele. Jest to wstawiennictwo, ktére przemienia Jg w
macierzynski znak mitosierdzia Pana. W ten sposéb — poniewaz On sam tak postanowit — Pan
nadaje swojemu dziataniu wobec nas oblicze macierzyriskie[93].

Matczyna bliskos$¢

43.

Obecnos¢ roznych form kultu, obrazéw i sanktuaridw maryjnych ukazuje konkretne
macierzynstwo Maryi, ktéra pochyla sie nad zyciem swoich dzieci. Przyktadem tego jest
objawienie Matki Bozej sw. Juanowi Diego, Indianinowi, na gérze Tepeyac. Maryja zwraca sie do
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44.

niego czutymi stowami matki: ,Mdj synku, méj Juanito”. A w obliczu trudnosci, jakie Sw. Juan
Diego napotyka w realizacji powierzonej mu misji, Maryja objawia mu site swojego
macierzynstwa: ,,Czyz nie jestem tutaj, ja, twoja Matka? (...) Czyz nie jestes w fatdzie mojego
ptaszcza, w zgieciu moich ramion?” [94].

Doswiadczenie macierzyniskiej mitosci Maryi, ktére przezywat sw. Juan Diego, jest osobistym
doswiadczeniem chrzescijan, przyjmujgcych mito$é Maryi i oddajgcych w Jej rece ,potrzeby zycia
codziennego. Petni ufnosci otwierajg oni swe serca, aby uprosi¢ Jej macierzyniskie
wstawiennictwo i uzyskac Jej niezawodng opieke”[95]. Oprdcz tych niezwyktych przejawdw Jej
bliskosci, istniejg codzienne state wyrazy Jej macierzynskiej mitosci w zyciu wszystkich Jej dzieci.
Nawet gdy nie prosimy o Jej wstawiennictwo, Ona jako Matka jest nam bliska, pomagajgc nam
rozpozna¢ mitos¢ Ojca, kontemplowac zbawczy dar Chrystusa i przyjgé uswiecajace dziatanie
Ducha. Jej warto$é dla Kosciota jest tak wielka, ze duchowni muszg unikaé wszelkiej politycznej
instrumentalizacji tej blisko$ci Matki. Papiez Franciszek wielokrotnie ostrzegat przed tym i
wyrazat zaniepokojenie wobec ,,réznego rodzaju ideologiczno-kulturowych propozycji, ktére chca
zawtaszczyé spotkanie ludu z jego Matkg”[96].

Matka taski

45.

46.

47.

Omoéwiony sens pojecia ,Matka wierzacych” pozwala nam moéwic¢ o dziataniu Maryi rdwniez w
odniesieniu do naszego zycia w tasce. Warto jednak zauwazy¢, ze niektére wyrazenia, ktére moga
by¢ teologicznie do przyjecia, tatwo nabierajg charakteru wyobrazeniowego i symbolicznego,
przekazujagc w rzeczywistosci inne, mniej akceptowalne tresci. Na przyktad Maryja jest
przedstawiana tak, jakby posiadata oddzielny od Boga zasdb taski, gdzie nie wida¢ tak wyraznie,
ze Pan w swojej hojnej i wolnej wszechmocy chciat Jg powigza¢ z przekazywaniem tego boskiego
zycia, ktére wyptywa z jednego centrum — Serca Chrystusa, a nie Maryi[97]. Czesto przedstawia
sie Jg lub wyobraza jako Zrédto, z ktérego wyptywa wszelka taska. Jesli wezmiemy pod uwage, ze
zamieszkanie Trojcy Swietej (faska niestworzona) i udziat w zyciu boskim (taska stworzona) sg
nieroztaczne, nie mozemy sadzic, ze tajemnica ta mogtaby by¢ uwarunkowana ,przejsciem” przez
rece Maryi. Wyobrazenia te wywyzszajg Maryje w taki sposéb, ze centralna rola Chrystusa moze
znikng¢ lub przynajmniej zostaé uwarunkowana. Kardynat Ratzinger wyjasnit, ze tytut Maryi
Posredniczki wszystkich task nie jest wyraznie oparty na Boskim Objawieniu[98], a zgodnie z tym
przekonaniem mozemy dostrzec trudnosci, jakie stwarza to zaréwno w refleksji teologicznej, jak i
w duchowosci.

Aby unikng¢ tych trudnosci, macierzynstwo Maryi w porzadku faski nalezy rozumie¢ jako
przygotowawcze. Z jednej strony, ze wzgledu na swdj charakter wstawienniczy[99],poniewaz
macierzynskie wstawiennictwo jest wyrazem tej , macierzynskiej opieki”[100], ktéra pozwala
rozpozna¢ w Chrystusie jedynego Posrednika miedzy Bogiem a ludZzmi. Z drugiej strony, matczyna
obecnos$é Maryi w naszym zyciu nie wyklucza réznych Jej dziatan, ktére motywujg nasze serca do
otwarcia sie na dziatanie Chrystusa w Duchu Swietym. | tak, na réine sposoby, pomaga nam
przygotowac sie do zycia w tasce, ktére tylko Pan moze w nas zaszczepic.

Nasze zbawienie jest wytacznie dzietem zbawczej faski Chrystusa i nikogo innego. Sw. Augustyn
twierdzit, ze ,jedynie faska Zbawiciela niszczy to krélestwo $Smierci w kazdym cztowieku”[101] i
wyjasniat to jasno poprzez odkupienie niesprawiedliwego cztowieka: ,Jednakze za grzesznika,
cztowieka ztego i przewrotnego, ktdz zechciatby ponies¢ smier¢, jesli nie sam tylko Chrystus, tak
sprawiedliwy, iz usprawiedliwit grzesznikdw. Nie byto w nas, bracia, zadnych dobrych czyndw;
wszystkie byty zte. A chociaz takie wifasnie byty czyny ludzi, nie opuscito ich jednak Boze
mitosierdzie. Bég wystat Syna swego, aby nas wybawit. Nie ztotem ani srebrem, ale ceng Jego
przelanej krwi”[102]. Dlatego tez, gdy $w. Tomasz z Akwinu zadaje pytanie, czy ktos moze
zastuzy¢ dla kogos innego, odpowiada, ze ,nikt, oprocz samego Chrystusa, nie moze wystuzy¢
komus drugiemu pierwszej taski w sposéb $cisty”[103]. Zadna inna istota ludzka nie zastuguje na
to w scistym tego stowa znaczeniu (de condigno) i nie ma co do tego zadnych watpliwosci: ,,nikt
nie moze bowiem by¢ sprawiedliwy, jak tylko przez zastugi meki naszego Pana Jezusa
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48.

49.

Chrystusa”[104]. Jednak petnia faski Maryi istnieje rowniez dlatego, ze otrzymata jg darmowo,
przed jakimkolwiek dziataniem, ,ze wzgledu na przewidywane zastugi Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela rodzaju ludzkiego”[105]. Tylko zastugi Jezusa Chrystusa, ktdry oddat sie az do konica,
majg zastosowanie w naszym usprawiedliwieniu; ono, majac na celu: ,wieczne dobro
uczestnictwa w Bogu, jest dzietem wiekszym niz stworzenie nieba i ziemi”[106].

Jednakze cztowiek moze uczestniczyé poprzez swoje pragnienie w dobru blizniego i jest stuszne
(kongruentne), aby Bdég wystuchat tego pragnienia mitosci blizniego, ktére cztowiek wyraza
»przez modlitwe” lub ,przez same uczynki mitosierdzia”[107]. To prawda, ze ten dar taski moze
by¢ udzielony tylko przez Boga, poniewaz ,przewyzsza miare natury”[108] i istnieje nieskonczona
odlegto$é[109] miedzy naszg naturg a Jego boskim zyciem. Moze to jednak uczynié, wypetniajac
pragnienie Matki, ktéora w ten sposdb radosnie przytgcza sie do dzieta Bozego jako pokorna
stuzebnica.

Tak jak w Kanie Galilejskiej, Maryja nie méwi Chrystusowi, co ma zrobi¢. Ona wstawia sie za
nami, ukazujgc Chrystusowi nasze braki, potrzeby i cierpienia, aby On mdgt dziata¢ swojg boska
mocg[110]: ,Nie maja juz wina” (J 2, 3). Réwniez dzisiaj pomaga nam Ona otworzy¢ sie na
dziatanie Boga[111]: ,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5). Jej stowa nie sg zwykig
wskazéwka, ale stajg sie autentyczng pedagogika macierzynska, ktéra pod wptywem Ducha
Swietego wprowadza cztowieka w gtab tajemnicy Chrystusa[112]. Maryja stucha, podejmuje
decyzje i dziata[113], aby pomdc nam otworzy¢ nasze zycie na Chrystusa i Jego taske[114],
poniewaz tylko On oddziatuje w najgtebszej czesci naszej istoty.

Gdzie tylko Bog moze dotrze¢

50.

51.

52.

Jak przypomina nam Katechizm, taska uswiecajaca jest ,przede wszystkim darem Ducha
Swietego, ktéry usprawiedliwia nas i uswieca”[115]. Nie jest ona jedynie pomoca, energia, ktéra
sie posiada, ale ,,darem darmo danym, przez ktéry Bog obdarza nas swoim zyciem wlanym przez
Ducha Swietego do naszej duszy”’[116], co mozna opisa¢ jako zamieszkanie Tréjcy w jej
najgtebszej intymnosci, w sensie przyjazni z Bogiem, przymierza z Panem. Tylko Bdg moze to
uczyni¢, poniewaz wymaga to przezwyciezenia , nieskoiczonej” dysproporcji[117]. Ten dar Trdjcy
Swietej — ,sam tylko Bég moze wnikna¢ w dusze”[118] (illabitur) — wigze sie z przemiana
zachodzacg w najgtebszej istocie wierzgcego[119].Sw. Tomasz z Akwinu, aby wskazaé na to
przenikniecie do wnetrza istoty ludzkiej, uzywat tego czasownika, odnoszgcego sie wytacznie do
Boga, illabi, poniewaz tylko Bdg, nie bedac stworzeniem, moze dotrze¢ do intymnosci osobowej
bez naruszania wolnosci i tozsamosci osoby[120]. Tylko Bdg dociera do najgtebszej istoty
cztowieka, aby dokonac jego wyniesienia i przemiany, kiedy oddaje sie jako przyjaciel, i dlatego
,zadne stworzenie nie moze udzieli¢ taski”[121]. Sw. Tomasz powtarza to, méwiac o tasce
sakramentalnej: jako przyczyna giéwna ,sam tylko Bdég wywotuje wewnetrzny skutek
sakramentu: juz to dlatego, ze sam tylko Bog moze wnikngé¢ w dusze, w ktdrej dokonuje sie
skutek sakramentu, a nie mozna czegos bezposrednio zdziata¢ tam, gdzie sie nie jest; juz to
dlatego, ze taska, ktora jest wewnetrznym skutkiem sakramentu, jest od Boga”[122].

Inni autorzy wyrazili podobng opinie[123]. Wsrdd nich wyrdznia sie sw. Bonawentura, ktéry
nauczat, ze kiedy Bdég dziata taskg uswiecajgcg w cztowieku, czyni go absolutnie bezposrednio
zblizonym do Siebie[124]. Bdg, dzieki fasce, zbliza sie catkowicie do cztowieka, w absolutne;j
bezposredniosci, ,wnikajac” w jego wnetrze, czego tylko On moze dokonac[125]. Ta sama taska
stworzona nie dziata jako ,posrednik”, ale jest bezposrednim skutkiem przyjazni, ktérg Bog
obdarza, dotykajgc bezposrednio ludzkiego serca. A zatem, poniewaz to Bég dokonuje przemiany
osoby, kiedy obdarza jg przyjaznia, nie ma zadnego posrednika miedzy Bogiem a przemienionym
cztowiekiem[126]. Tylko Bdog jest w stanie tak gteboko wnikngé, aby uswieci¢, az stanie sie
catkowicie bezposredni, i tylko On moze to zrobi¢ bez unicestwiania osoby[127].

We Wcieleniu odwieczny i naturalny Syn Bozy[128] przyjat nature ludzka, zajmujaca wyjatkowe
miejsce w ekonomii zbawienia. Jest ona hipostatycznie zjednoczona z Synem dzieki tasce, ktéra
»jest poza wszelka watpliwoscig nieskoriczona”[129]; w tym cztowieczenstwie ,,w najwyzszym
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stopniu spotegowana jest taska przyjeta przez dusze Chrystusa. Nadobfitos$¢ tej faski pozwala
Chrystusowi (competit sibi) zlewa¢ jg na innych, a to wszak jest charakterystyczng funkcja
Gtowy”[130]. Takie cztowieczenstwo uczestniczy w rozlewaniu taski uswiecajacej, ktéra z niego
wyptywa lub ,przelewa sie”[131]. W konsekwencji ,,zgodnie ze swojg ludzka naturg jest zrédtem
wszelkiej taski”, jako Gtowa, od ktérej taska sptywa na innych (in alios trasfundetur)[132]. Ta
ludzka natura jest nieodtgczna od naszego zbawienia, poniewaz , poprzez Wcielenie wszystkie
zbawcze czyny Stowa dokonujg sie zawsze w zjednoczeniu z naturg ludzkg, ktérg przyjeto Ono dla
zbawienia wszystkich ludzi”[133]. Poprzez przyjecie ludzkiej natury Syn Bozy ,zjednoczyt sie w
pewien sposéb z kazdym cztowiekiem” i , przelawszy dobrowolnie swojg krew, wystuzyt nam
zycie”[134]. Dzieki tasce wierni sg zjednoczeni z Chrystusem i uczestniczg w Jego misterium
paschalnym w taki sposdb, ze mogg zy¢ w intymnej i jedynej jednosci z Nim, co sw. Pawet wyrazit
nastepujacymi stowami: ,,Juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

53. Zadna osoba ludzka, nawet apostofowie czy Najswietsza Maryja Panna, nie moze dziataé jako
wszechogarniajgcy dawca faski. Tylko Bog moze obdarzy¢ tfaskg[135] i czyni to poprzez
cztowieczenstwo Chrystusa[136], poniewaz ,to szczegdlna taska cztowieka-Chrystusa, ze jest
zjednoczony z Bogiem w jednosci osoby”[137]. Chociaz Najswietsza Maryja Panna jest w sposdb
wyjatkowy , petng taski” i ,,Matka Boga”, Ona sama, podobnie jak i my, jest przybrang cérkg Ojca,
a takze, jak pisze poeta Dante Alighieri, ,Cérg swego Syna”[138]. Ona wspdtpracuje w ekonomii
zbawienia poprzez posrednictwo pochodne i podporzadkowane; dlatego tez wszelkie wyrazenia
dotyczace Jej ,posrednictwa” faski nalezy rozumie¢ w odlegtej analogii do Chrystusa i Jego
jedynego posrednictwa[139].

54. W doskonatej bliskosci miedzy cztowiekiem a Bogiem, w przekazywaniu taski, nawet Maryja nie
moze interweniowaé. Ani przyjazn z Jezusem Chrystusem, ani zamieszkanie Tréjcy Swietej (w
nas) nie mogg by¢ postrzegane jako cos, co dociera do nas poprzez Maryje lub swietych. W
kazdym razie mozemy powiedzie¢, ze Maryja pragnie tego dobra dla nas i prosi o nie razem z
nami. Liturgia, ktéra jest rowniez lex credendi, pozwala nam potwierdzi¢ te wspotprace Maryi,
nie w przekazywaniu faski, ale w macierzyiskim wstawiennictwie. Rzeczywiscie, w liturgii
uroczystosci Niepokalanego Poczecia, kiedy wyjasnia sie, w jakim znaczeniu przywilej udzielony
Maryi zostat udzielony dla dobra Ludu, stwierdza sie, ze Ona , wyprasza taske swojemu ludowi”
(advocata gratiae)[140], to znaczy jako Ta, ktora wstawia sie za nami, proszac o dar taski.

55. Jak naucza Sobdr Watykanski Il: ,,Caty bowiem zbawienny wptyw Btogostawionej Dziewicy na
ludzi (...) nie przeszkadza zas w zaden sposdb bezposredniej tagcznosci wiernych z Chrystusem, ale
ja umacnia”[141]. Z tego powodu nalezy unika¢ wszelkich opiséw, ktére mogtyby sugerowaé, w
sposdb neoplatoniczny, rodzaj wielostopniowego wylewania taski, tak jakby taska Boza sptywata
poprzez roznych posrednikéw — takich jak Maryja — podczas gdy jej ostateczne zrdodto (Bog)
pozostawatoby oderwane od naszego serca. Interpretacje te majg negatywny wplyw na
prawidtowe zrozumienie wewnetrznego, bezposredniego i natychmiastowego spotkania, ktére
taska urzeczywistnia miedzy Panem a sercem wierzgcego[142]. Faktem jest, ze tylko Bodg
usprawiedliwia[143]. Tylko Bég Trdjjedyny, tylko On podnosi nas, abysmy pokonali nieskoriczong
dysproporcje dzielaca nas od zycia boskiego; tylko On urzeczywistnia mieszkanie Tréjcy Swietej w
nas; tylko On wchodzi w nas, przemieniajgc i czynigc nas uczestnikami swojego boskiego zycia.
Nie przydaje sie czci Maryi, przypisujgc Jej jakiekolwiek posrednictwo w realizacji tego dzieta,
ktdre nalezy wytacznie do Boga.

Wytryskajgca woda zywa

56. Mimo to, poniewaz Maryja jest petna taski, a dobro zawsze dazy do udzielania sie, tatwo
powstaje wyobrazenie o pewnego rodzaju ,przepetnieniu” taskg, ktdérg posiada Maryja, co moze
mie¢ wtasciwe znaczenie tylko wtedy, gdy nie jest sprzeczne z tym, co zostato powiedziane
dotychczas. Nie ma w tym nic trudnego, jesli chodzi gtdwnie o formy wspédtpracy, o ktérych juz
wspomnieliSmy (wstawiennictwo i macierzyriska bliskos¢, ktére zachecajg do otwarcia serca na
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taske uswiecajacg) i ktére Sobdr Watykanski Il przedstawit jako réznorodne wspodtdziatanie ze
strony stworzenia ,, pochodzgce z uczestnictwa w jednym zrédle”[144].

57. Zasadniczo dyspozytywny charakter wspdtpracy wierzacych — przede wszystkim Maryi — w
przekazywaniu taski wyraza tradycyjna interpretacja ,strumieni wody zywej” wyptywajacych z
serca wierzgcych (por. J 7, 38). Chociaz jest to mocny obraz, ktéry mozna by odczytac tak, jakby
wierzacy byli kanatami doskonatego przekazywania taski uswiecajgcej, jednak Ojcowie Kosciota,
gdy przyszto do okreslenia, w jaki sposéb nastepuje wylewanie strumieni Ducha, wyrazali to
poprzez dziatania o charakterze przygotowawczym, na przyktad gtoszenie, nauczanie i inne formy
przekazywania daru Sfowa objawionego.

58. Orygenes stosuje to do znajomosci Pisma Swietego lub postrzegania zmystami duchowymi[145].
Dla sw. Cyryla z Aleksandrii to obfite wylewanie wody jest nauczaniem o tajemnicach wiary[146],
»,CzZysta mistagogia” w jej gtebokim znaczeniu, ktdre nie jest jedynie intelektualne, ale dotyka
usposobienia lub przygotowania catej osoby[147]. Sw. Cyryl z Jerozolimy twierdzi, ze to nauka
Pisma Swietego prowadzi do $wiatta[148]. Sw. Jan Chryzostom nawiazuje do madroéci Szczepana
lub autorytetu stéw Piotra[149]. Sw. Ambrozy stwierdza: ,to sa owe rzeki, ktére stuchajg swymi
uszami Stowa Bozego i mowig, aby wlewac je w serce kazdego cztowieka”[150] i tak to wyktada:
»hiech ptynie woda niebianskiej doktryny, (...) niech piasek stowa Pana nasyca”[151] serce
kazdego[152]. Réwniez dla sw. Hieronima woda jest nauka Zbawiciela[153], jak w przypadku $w.
Grzegorza Wielkiego, ktéry naucza takze, ze jest to ,wolg zyczliwg wobec bliznich”[154]. Te
interpretacje strumieni zywej wody ptyngcych z wierzacych i skupiajgce sie na znajomosci Pisma
Swietego oraz na zwigzanych z nim tajemnicach nie odnosza sie ogélnie do wiedzy czysto
intelektualnej, ale raczej do madrosciowej i do oswiecenia serca, aby otworzyto sie ono na samg
rzeczywistos¢ Tajemnic.

59. U réznych Ojcéw i Doktoréw Kosciota spotykamy ponadto szersze wyjasnienie, w ktérym —
oprécz przepowiadania lub katechezy — uwzglednia sie réwniez dzieta pomocy bliznim w
potrzebie lub swiadectwo mitosci. W ten sposéb sw. Hilary rozumie strumienie wody zywej jako
dzieta Ducha Swietego poprzez cnoty, ktére dziatajg na rzecz bliznich[155]. Sw. Augustyn odnosi
ten obraz do ,,zyczliwosci, ktéra chce wspoméc blizniego”[156]. W Sredniowieczu ta perspektywa
utrzymywata sie az do czasdw sw. Tomasza z Akwinu, dla ktérego strumienie zywej wody
pojawiajg sie, poniewaz, ,kto Spieszy, by pomdc blizniemu i przekazuje innym rézne dary taski,
otrzymane od Boga — z jego wnetrza poptyng wody zywe”[157].

60. Kiedy $w. Tomasz mowi o ,,réznych darach faski” dla stuzby bliznim, odnosi sie do réznych daréw
charyzmatycznych, poniewaz, ,,Apostot, wymieniajgc charyzmaty pisze: «Innemu dana jest task
uzdrawiania, innemu dar czynienia cudoéw»”[158]. Ten aspekt pojawia sie réwniez u sw. Cyryla z
Jerozolimy, ktéry wskazuje, ze strumienie wody Ducha, ktére sg przekazywane przez wierzacych,
pojawiaja sie, gdy On ,u jednego postuguje sie jezykiem madrosci, u drugiego oswieca dusze w
proroctwie, innemu daje moc wypedzania szatandw (..), jednego wzmacnia we
wstrzemiezliwosci, drugiego uczy mitosierdzia, innego postéw i umartwienia”[159].

61. Cos podobnego mozna powiedzie¢ o interpretacji J 14, 12, gdzie mowa jest o wierzacych, ktérzy
dokonujg ,wiekszych dziet” (meizona) niz Chrystus na ziemi. Wierzgcy uczestniczg w dziele
Chrystusa w tym znaczeniu, ze oni réwniez w pewien sposéb pobudzajg wiare innych, gtoszac
Stowo. Wyraznie jest o tym mowa w J 17, 20b: ,ktérzy dzieki ich stowu bedg wierzyé we Mnie”.
To samo sugeruje J 14, 6-11, gdzie dzieta Chrystusa sg tymi, ktore objawiajg Ojca (w. 8). Dzieta
wierzgcych, skupione na gtoszeniu Ewangelii poprzez stowo, sg réwnolegte do dziet Chrystusa.
Jezus gtosi: ,Jezeli Mnie przesladowali, to i was bedg przesladowac¢” (J 15, 20c). A poniewaz ten,
kto stucha stowa Chrystusa, ma zycie wieczne (por. J 5, 24), Jezus zapowiada, ze inni uwierzg
dzieki stowu wierzacych (por. J 17, 20). Nie chodzi jednak tylko o stowa, ale takze o wymowne
Swiadectwo wierzacych, dlatego Jezus prosi Ojca, aby wierzacy stanowili jedno, aby ,S$wiat
uwierzyt” (J 17, 21).

Mitos¢, ktora udziela sie Swiatu
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62. Ewangelia $w. Jana scisle faczy mitos¢ braterska z tym przekazywaniem dobra. W rzeczywistosci
stwierdzenie ,Jesli mnie mitujecie, bedziecie zachowywa¢ Moje przykazania” (J 14, 15) jest
rownoznaczne z: ,Kto we Mnie wierzy, bedzie takze dokonywat tych dziet, ktérych Ja dokonuje”
(J 14, 12). Kiedy Chrystus méwi o owocach, ktérych oczekuje od swoich ucznidw, ostatecznie
utozsamia je z mitoscig braterskg (por. J 15, 16-17). Rowniez $w. Pawet, po omdéwieniu réznych
niezwyktych dziet, ktérych moga dokonaé wierzacy (por. 1 Kor 12), wskazuje droge doskonalsza,
mowigc: ,Lecz wy starajcie sie o wieksze dary (ta meizona): a ja wam wskaze droge jeszcze
doskonalszg (kath’hyperbolén)”: mitos¢ (1 Kor 12, 31). Dzieta mitosci wobec blizniego, nawet
codzienna praca lub wysitek na rzecz zmiany tego Swiata, stajg sie woéwczas $rodkiem wspétpracy
ze zbawczym dzietem Chrystusa.

63. Réwniez ostatni Papieze wyrazili sie w tym samym duchu. Sw. Jan XXl nauczat, ze ,gdy
[chrzescijanie] poswiecajg swa prace sprawom materialnym, to praca ich rzeczywiscie wydaje sie
stanowi¢ pewnego rodzaju przedtuzenie pracy samego Jezusa Chrystusa i z Niego czerpie swg
moc i site zbawczg (...) [i] moze przyczynié sie do udzielenia innym i rozprzestrzenienia owocow
Chrystusowego Odkupienia”[160]. Sw. Jan Pawet Il rozumiat te wspdtprace jako odbudowe wraz
z Chrystusem dobra, ktére zostato zniszczone na Swiecie przez grzechy, poniewaz ,Serce
Chrystusa zapragneto potrzebowac naszej wspoétpracy, aby odbudowac dobro i piekno”, a , jest to
prawdziwe zado$éuczynienie, ktérego oczekuje Serce Zbawiciela”[161]. Papiez Benedykt XVI
twierdzit, ze ,mitowani przez Boga, ludzie stajg sie podmiotami mitosci i sami majg by¢
narzedziami taski, by szerzy¢ mito$¢ Bozg i rozbudowywaé «sie¢ mitosci». Te dynamike mitosci
przyjetej i ofiarowanej odzwierciedla nauka spoteczna Kosciota”[162]. A Papiez Franciszek
nauczat, ze dla $w. Teresy od Dziecigtka Jezus ,nie chodzi tylko o pozwolenie, aby Serce Jezusa
rozszerzato piekno swojej mitosci w naszym sercu, poprzez catkowitg ufnos¢, ale takze o to, aby
poprzez witasne zycie, docierato do innych i przemieniato $wiat(...), [co] przejawia sie w aktach
braterskiej mitosci, ktérymi leczymy rany Kosciofa i $wiata. W ten sposdb dajemy nowy wyraz
odnawiajgcej mocy Serca Chrystusa.”[163].

64. Jest to wspodtpraca umozliwiona przez Chrystusa i wywotana dziataniem Ducha, ktéra w
przypadku Maryi rézni sie od wspotpracy kazdego innego cztowieka charakterem macierzynskim,
jaki nadat Jej sam Chrystus na krzyzu.

Kryteria

65. Przy kazdym innym sposobie rozumienia tej wspotpracy Maryi w porzadku taski, zwtaszcza jesli
zamierza sie przypisa¢ Maryi jakas forme interwencji lub bycia narzedziem udoskonalajgcym albo
wtérng przyczyng w przekazywaniu faski uswiecajacej[164], powinno sie zwrdci¢ szczegdlng
uwage na niektore kryteria, wspomniane juz w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium:

a) Musimy zastanowié¢ sie nad tym, w jaki sposéb Maryja umacnia naszg ,bezposrednig”
tacznos¢[165] z Panem, ktérg On sam realizuje, udzielajgc taski, i ktdrg mozemy otrzymac
wytgcznie od Boga[166], ale nie pojmujac jednosci z Maryjg jako bardziej bezposredniej niz
jednos¢ z Chrystusem. Ryzyko to wystepuje przede wszystkim w przekonaniu, ze Chrystus daje
nam Maryje jako narzedzie lub przyczyne wtdérng i doskonalgcg w przekazywaniu swojej taski.

b) Sobdér Watykanski Il podkreslit, ze ,caty zbawienny wptyw Btogostawionej Dziewicy na ludzi
wywodzi sie nie z jakiej$ koniecznosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego”[167]. Wptyw ten
mozna pojac¢ jedynie w oparciu o wolng decyzje Boga, ktéry — mimo ze Jego dziatanie jest ponad
wszelkg miare i przeobfite — pragnie je dobrowolnie i bezinteresownie potgczyé ze swoim
dzietem. Dlatego nie mozna przedstawiac dziatania Maryi tak, jakby Bég Jej potrzebowat, aby
dokonac zbawienia.

c) Musimy rozumieé posrednictwo Maryi nie jako uzupetnienie, dzieki ktéremu Bég moze dziatac
w petni, z wiekszym bogactwem i pieknem, ale ,w taki sposéb, ze nie ujmuja ani nie przydajg one
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66.

taski

67.

68.

69.

niczego godnosci i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika”[168]. Wyjasniajgc
posrednictwo Maryi, nalezy podkresli¢, ze Bdg jest jedynym Zbawicielem, ktory wykorzystuje
wyltgcznie zastugi Jezusa Chrystusa, jedyne niezbedne i catkowicie wystarczajgce dla naszego
usprawiedliwienia. Maryja nie zastepuje Pana w niczym, czego On sam nie czyni (niczego nie
ujmuje ani nie dodaje). Jesli w przekazywaniu taski nie dodaje Ona nic do zbawczego
posrednictwa Chrystusa, to Maryja nie moze by¢ uwazana za gtéwne narzedzie tego daru[169].
Jedli towarzyszy Ona dziataniu Chrystusa, to nie nalezy tego w zadnym wypadku rozumie¢ jako
rownolegte posrednictwo. Bedac z Nim zwigzana, to raczej Maryja otrzymuje od Syna dar, ktory
stawia Jg ponad Nig samg, poniewaz dozwolone jest Jej towarzyszy¢ dzietu Pana poprzez swojg
nature macierzynskya. Wréémy zatem do najpewniejszego punktu: przygotowawczego wktadu
Maryi, dzieki ktdremu mozna mysleé o dziataniu, w ktérym wnosi Ona cos wtasnego o tyle, o ile
moze w pewien sposob ,przysposabia¢”[170] innych, poniewaz ,posrdod czynnych sit
uporzadkowanych jedynie najwyzsza sposrdd nich prowadzi do celu ostatecznego, a sity nizsze
jedynie pomagajg do osiggniecia tego celu, przygotowujac do niego”[171].

To, co zostato do tej pory powiedziane, nie obraza ani nie poniza Maryi, poniewaz cafa Jej istota
odnosi sie do Jej Pana. ,Wielbi dusza moja Pana” (tk 1, 46): dla Niej nie ma innej chwaty niz
chwata Boga. Bedac Matka, cieszy sie podwdjnie, gdy widzi Chrystusa objawiajacego
niewyczerpalne i przeobfite piekno swojej chwaty, uzdrawiajgcego, przemieniajgcego i
napetniajgcego sobg serca tych dzieci, ktérym towarzyszyta Ona w ich drodze do Pana. Dlatego
spojrzenie na Nig skierowane, ktére odwracatoby nas od Chrystusa lub stawiato Jg na réwni z
Synem Bozym, bytoby obce autentycznej wierze maryjne;j.

Niektére tytuty, jak na przyktad Posredniczka wszystkich task, majg ograniczenia, ktére nie
utatwiajg prawidtowego zrozumienia wyjgtkowej roli Maryi. Rzeczywiscie, jako pierwsza
odkupiona, nie mogta by¢ Ona posredniczka taski, ktérg sama otrzymata. Nie jest to szczegét bez
znaczenia, poniewaz ujawnia cos$ istotnego: ze nawet w Niej dar taski Jg poprzedza i wynika z
catkowicie bezinteresownej inicjatywy Tréjcy Swietej, w oczekiwaniu na zastugi Chrystusa. Ona,
podobnie jak i my wszyscy, nie zastuzyta na swoje usprawiedliwienie zadnym swym
wczesniejszym[172] ani tym bardziej zadnym pdzniejszym dziataniem[173]. Réwniez dla Maryi
przyjazn z Bogiem poprzez taske bedzie zawsze bezinteresowna. Jej drogocenna postac jest
najwyzszym $wiadectwem wierzacej otwartosci Tej, ktora bardziej niz ktokolwiek inny otworzyta
sie z ulegtoscig i petnym zaufaniem na dzieto Chrystusa, a jednoczesnie jest najlepszym znakiem
przemieniajgcej mocy tej taski.

W innym znaczeniu wspomniany tytut niesie ze sobg ryzyko przedstawienia faski Bozej tak, jakby
Maryja stata sie rozdawczynig débr lub mocy duchowych, bez zwigzku z naszg osobistg relacjg z
Jezusem Chrystusem. Jednakze wyrazenie ,taski”, odnoszgce sie do macierzyriskiego wsparcia
Maryi w réznych chwilach zycia, moze mie¢ dopuszczalne znaczenie. Liczba mnoga wyraza catg
pomoc, rowniez materialng, jakiej Pan moze nam udzieli¢, wystuchujgc wstawiennictwa Matki;
pomoc, ktdra z kolei przygotowuje serca na otwarcie sie na mito$¢ Boga. W ten sposéb Maryja —
jako Matka — jest obecna w codziennym zyciu wiernych w sposéb znacznie wyzszy niz jakikolwiek
inny Swiety.

Ona, dzieki swojemu wstawiennictwu, moze wyprosi¢ dla nas wewnetrzne poruszenia Ducha
Swietego, ktére nazywamy ,taskami aktualnymi”. Sg to pomoce Ducha Swietego, ktére dziataja
rowniez w grzesznikach, aby przygotowacd ich do usprawiedliwienia[174], a takze w tych, ktérzy
sg juz usprawiedliwieni przez taske uswiecajaca, aby pobudzaé ich do wzrostu. W tym witasnie
precyzyjnym znaczeniu nalezy odczytywaé tytut ,,Matka taski”. Maryja pokornie wspodtpracuje,
aby$Smy mogli otworzyé nasze serca na Pana, ktéry jako jedyny moze nas usprawiedliwi¢
dziataniem faski uswiecajacej: to znaczy, gdy On wlewa w nas swoje zycie trynitarne, zamieszkuje
w nas jako przyjaciel i czyni nas uczestnikami swojego boskiego zycia. Jest to wytgczne dzieto
samego Pana, jednak nie wyklucza ono, ze poprzez macierzynskie dziatanie Maryi do wiernych
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70.

moga dotrzec rézne stowa, obrazy i bodZce, pomagajgce im iS¢ naprzéd w zyciu i przygotowac
serce na faske, ktérg Pan wlewa, a takze wzrasta¢ w zyciu taska, darmowo otrzymana.

Pomoce, ktdra docierajg do nas od Pana, objawiajg sie dla nas z cechami macierzynskimi, petne
czutosci i bliskosci Matki, ktérg Jezus chciat sie z nami podzieli¢ (por. J 19, 25-28). Maryja rozwija
w ten sposéb wyjatkowe dziatanie, pomagajagc nam otworzy¢ serca na Chrystusa i Jego
uswiecajgca faske, ktéra podnosi i uzdrawia. Kiedy Ona obdarza nas réznymi , poruszeniami”,
nalezy je zawsze rozumiec jako bodzce do otwarcia naszego zycia na Jedynego, ktéry dziata w
najbardziej intymnej czes$ci naszego jestestwa.

Nasza jedno$¢ z Maryja

71.

72.

Sobdr postanowit nazwa¢ Maryje ,,matkag w porzadku tfaski”[175]; jest to wyrazenie, ktore
najlepiej oddaje uniwersalnos¢ macierzynskiej wspotpracy Maryi i ktdre jest niezaprzeczalne w
$cistym znaczeniu: Ona jest Matka Chrystusa, ktéry jest taska doskonatg i Zrédtem wszelkiej faski.
Macierzyistwo Maryi w porzadku faski — ktére wyptywa z tajemnicy paschalnej Chrystusa —
oznacza ponadto, ze kazdy uczeh nawigzuje z Maryjg ,jedyny i niepowtarzalny zwigzek”. Sw. Jan
Pawet Il méwit o ,,maryjnym wymiarze zycia ucznia Chrystusowego”, ktéry ,jest odpowiedzig na
mitoé¢ osoby, w szczegdlnosci zas na mito$¢ matki”’[176]. Zycie taski obejmuje nasza relacje z
Matka. Zjednoczenie z Chrystusem poprzez taske jednoczy nas jednoczesnie z Maryjg w relacji
petnej zaufania, czutosci i bezgranicznej mitosci.

Pierwsza uczennica

73.

74.

75.

Maryja jest ,pierwszg uczennicg, ktéra najlepiej poznata sprawy Jezusa”[177]. Ona jest pierwszg
sposrdd tych, ktérzy ,stuchajg stowa Bozego i zachowujg je” (tk 11, 28); jest pierwszg, ktora
stanetfa po stronie pokornych i ubogich Pana, aby nauczy¢ nas oczekiwac i z ufnosciag przyjmowac
zbawienie, ktore pochodzi wytgcznie od Boga. Maryja ,stawata sie w ten sposdb pierwsza
poniekad «uczennicg» swego Syna, pierwszg, do ktérej On zdawat sie méwié «pdjdz za Mna»,
wczesniej niz wypowiedziat to wezwanie do Apostotéw czy do kogokolwiek innego (J 1,
43)”[178]. Jest wzorem wiary i mitosci dla Kosciofa dzieki postuszenstwu wobec woli Ojca,
wspotpracy w odkupiericzym dziele Syna i otwartosci na dziatanie Ducha Swietego[179]. Dlatego
Sw. Augustyn mowit, ze ,Maryja bardziej byta uczennicg Chrystusa niz Jego matka”[180]. A
Papiez Franciszek podkreslat, ze , jest bardziej uczennicg niz Matkg”[181]. Ostatecznie Maryja jest
»pierwszg i najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa”[182].

Maryja jest dla kazdego chrzescijanina ,Ta, ktéra pierwsza «uwierzyta» — i tg wtasnie wiarg
Oblubienicy i Matki pragnie oddziatywaé na wszystkich, ktdérzy Jej po synowsku sie
zawierzaja”[183]. Czyni to z mitoscig petng znakdw bliskosci, ktéra pomaga im wzrasta¢ w zyciu
duchowym i uczy ich, jak pozwoli¢ tasce Chrystusa dziataé coraz bardziej. W tej relacji mitosci i
zaufania Ona, ktdra jest ,petna taski”, uczy kazdego chrzescijanina przyjmowac taske, strzec jej i
rozwazac dzieto, ktdre Bog dokonuje w ich zyciu (por. tk 2, 19).

Jesli chodzi o domniemane zjawiska nadprzyrodzone, ktdre zostaty juz pozytywnie ocenione
przez Koscidt, gdzie pojawiajg sie niektére z wyzej wymienionych wyrazen lub tytutdw, nalezy
wzigé pod uwage, ze ,,w przypadku udzielenia Nihil obstat przez Dykasterie (...) takie zjawiska nie
stajg sie przedmiotem wiary — to znaczy wierni nie sg zobowigzani do przyjecia ich aktem
wiary”[184].

Matka wiernego Ludu

76.

»Maryja, pierwsza uczennica, jest Matka”[185]. Na krzyzu Chrystus daje nam Maryje, a tym
samym ,prowadzi nas do Niej, poniewaz nie chce, bysmy szli bez matki”[186]. Ona jest wierzaca
Matka, ktéra stata sie ,Matka wszystkich wierzacych”[187], a jednocze$nie jest ,Matka
ewangelizujgcego Kosciota”[188], ktdra przyjmuje nas tak, jak Bég zechciat nas zgromadzi¢, nie
tylko jako pojedyncze osoby, ale jako Lud, ktory pielgrzymuje[189]: ,Nasza Matka Maryja chce
zawsze kroczy¢ z nami, by¢ blisko, pomaga¢ nam swym wstawiennictwem i swg mitoscig”[190].
Ona jest Matka wiernego Ludu, ktéra ,pielgrzymuje posrdod swego ludu, poruszona opiekurncza
czutoscia, biorgc na siebie zmartwienia i zmienne koleje losu”[191].
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Mitos¢ zatrzymuje sie, rozwaza tajemnice, raduje sie w ciszy

77.

78.

79.

80.

Wierny lud nie oddala sie od Chrystusa ani od Ewangelii, gdy zbliza sie do Niej, lecz pozostaje
zdolny, aby odczyta¢ ,w tym macierzynskim obrazie wszystkie tajemnice Ewangelii”[192],
poniewaz w tej matczynej twarzy widzi odbicie Pana, ktéry nas szuka (por. tk 15, 4-8), ktéry
wychodzi nam naprzeciw z otwartymi ramionami (por. tk 15, 20), ktéry zatrzymuje sie przed
nami (por. tk 18, 40), pochyla sie nad nami i podnosi nas do swojego policzka (por. Os 11, 4),
patrzy na nas z mitoscig (por. Mk 10, 21) i nie potepia nas (por. J 8, 11; Os 11, 9). W jej
matczynym obliczu wielu ubogich rozpoznaje Pana, ktéry ,stracit wtadcow z tronu, a wywyzszyt
pokornych” (tk 1, 52). To oblicze kobiety opiewa tajemnice Wcielenia. W tej twarzy Matki,
przebitej mieczem (por. tk 2, 35), lud Bozy rozpoznaje tajemnice krzyza i w tej twarzy,
oswieconej Swiattem paschalnym, dostrzega, ze Chrystus zyje. Ona, ktéra w petni przyjeta Ducha
Swietego, wspiera apostotéw zgromadzonych na modlitwie w Wieczerniku (por. Dz 1, 14).
Dlatego mozemy powiedzie¢, ze ,w ten sposdb wiara Maryi — u podstaw apostolskiego
Swiadectwa Kosciota — staje sie wcigz poniekad wiarg pielgrzymujacego Ludu Bozego”[193].

Jak twierdzili biskupi latynoamerykanscy, ubodzy ,odnajdujg réwniez czuto$¢ Boga w obliczu
Maryi. W nim widzg odzwierciedlone podstawowe przestanie Ewangelii”[194]. Prosty i ubogi lud
nie oddziela Matki chwalebnej od Maryi z Nazaretu, ktérg spotykamy w Ewangeliach. Wrecz
przeciwnie, dostrzega prostote kryjgca sie za chwatg i wie, ze Maryja nie przestata by¢ jedna z
nich. To Ona, jak kazda matka, nosita swojego Syna w tonie, karmita Go piersig, wychowywata z
mitosciag wraz ze $w. Jézefem, a nie obyto sie bez trudnosci i watpliwosci zwigzanych z
macierzynstwem (por. tk 2, 48-50). To Ona $piewa Bogu, ktéry ,nasycit gtodnych dobrami, a
bogatych z niczym odprawit” (tk 1, 53), to Ona wspotcierpi z matzonkami, ktérym zabrakto wina
na weselu (por. J 2, 3), to Ona biegnie z pomocg krewnej w potrzebie (por. tk 1, 39-40), to Ona
pozwala sie zrani¢, jakby przebita mieczem z powodu losu swojego ludu, dla ktérego Syn jest
»Znakiem sprzeciwu” (tk 2, 34); jest Tg, ktéra rozumie, co to znaczy by¢ migrantem lub
wygnancem (por. Mt 2, 13-15), ktéra w swoim ubdstwie moze ofiarowac tylko dwa mate gotebie
(por. tk 2, 24) i ktéra wie, co to znaczy by¢ pogardzanym za przynaleznos¢ do rodziny biednego
ciesli (por. Mk 6, 3-4). Cierpigce narody rozpoznajg Maryje, ktéra idzie obok nich, i dlatego
szukajg Matki, aby btagaé Jg o pomoc[195].

Bliskos¢ Matki rodzi ,,ludowga” poboznos$é maryjng, ktéra ma rézne przejawy u réznych narodéw.
Wielorakie oblicza Maryi — koreanskie, meksykanskie, kongijskie, wtoskie i wiele innych — sg
formami inkulturacji Ewangelii, ktére odzwierciedlajg w kazdym miejscu na ziemi ,,0jcowska
czutos$¢ Boga”[196], dotykajgca najwiekszych gtebi naszych naroddéw.

Podziwiajmy wiare Ludu Bozego, w ktoérym rzesze wiernych braci i sidstr spontanicznie uznaja
Maryje za Matke, tak jak sam Chrystus nam to wskazat z krzyza. Lud Bozy mituje pielgrzymowac
do réznych sanktuaridw maryjnych, gdzie znajduje pocieszenie i site, by i$¢ naprzdd, jak ktos, kto
posrod zmeczenia i bélu otrzymuje pieszczote Matki. Konferencja w Aparecida potrafita jasno i
pieknie wyrazi¢ gtebokg wartos¢ teologiczng tego doswiadczenia. Nie ma nic lepszego niz
zakonczy¢ te Note nastepujacymi stowami: ,Zwracamy uwage na pielgrzymki, podczas ktdrych
mozna rozpoznac¢ Lud Bozy w drodze. Tam chrzescijanin celebruje rados¢ z bycia wtopionym w
grono braci i sidéstr idacych razem do Boga, ktdry na nich czeka. Sam Chrystus staje sie
pielgrzymem i idzie zmartwychwstaty posréd ubogich. Juz sama decyzja wyruszenia do
sanktuarium stanowi wyznanie wiary, wedrdwka jest prawdziwg piesnig nadziei, a przybycie —
spotkaniem mitosci. Wzrok pielgrzyma spoczywa na wizerunku, ktéry symbolizuje czutos¢ i
blisko$s¢ Boga. Mitos¢ zatrzymuje sie, kontempluje tajemnice i w ciszy wynosi z niej pozytek.
Wzrusza sie takze, wylewajgc caty ciezar swojego boélu i pragnien. Szczera modlitwa, ptynaca z
ufnoscia, jest najlepszym jezykiem serca, ktore zrezygnowato z samowystarczalnosci, uznajac, ze
samo nie moze zrobi¢ nic. W takiej krotkiej chwili zawiera sie zywe doswiadczenie
duchowe”[197].

Matko wiernego Ludu, modl sie za nami!
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Ojciec Swiety Leon XIV, dnia 7 pazdziernika 2025 r., w Liturgiczne Wspomnienie Najéwietszej Maryi
Panny Rozancowej, zatwierdzit niniejszg Note, przyjeta podczas Sesji Zwyczajnej tejze Dykasterii w dniu
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